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lichen abendlandischen Bekenntnisse sowie die Ausfor mung

bestimmter theologischer Konzepte, so ist durc haus die Hin-
wendung und Préagung durc h gewisse zeitgeistige Stromungen und Be-
einflussu ngen wahrzunehmen. Dadurc h entsteht allerdings die offen-
sichtliche Problematik, einen betrachtlichen Teil der Offe nbarung auf
ein sogenann tes ,menschliches MaR" zu re duzieren und zu verengen;
ein solcher Zu gang ist | eider oftmals auch im Bezug auf die Bewertung
der Kirchenvater, ihres Lebens, Wirkens und Denkens zu erkennen. Da
es nur allzu evident ist, dass die Orthodoxe Kirche in vielerlei Hinsicht
dem ehrwirdigen Vatererbe verbunden und verpflichtet ist, mdgen im
Folgenden einige Gesichtspunkte genannt werden, gemal denen der
Jechte Gebrauch“ —wie es die Vater selbst anmahn ten —auch in unse-
rer Ze it ermaoglicht sei.

B etrachtet man d ie geistesgeschichtliche Entwicklung der christ-

1. Grundlagen

Zundchst mag es angebracht erscheinen, einen kurzen Abriss
des Begriffs ,Kirchenvater” vorzus tellen, um der Wesenha ftigkeit an
sich nah e zukommen; als ,Vater* bezeichnet die Orthodoxe Kirche all
jene Perstnlichkeiten, die — ausgestattet mit der charismatischen Vooll-
macht des Heiligen Geistes — die christliche Erlésungsbotschaftin ver-
schiedenartiger Weise verkiindeten. Als unmitt elbare Kriterien an sich
gelten dab ei der Er weis rechtglaubiger Lehre, die Heiligkeit des Lebens
und die offizielle Anerkennung durc h die Kirche; in diesen Dimensionen
entfaltet sich die einzig wesentli che Basis. Bedeutsam — im Unterschied
zu den abendlandisch gepréagten christlichen Bekenntnissen — ist das
Faktum, dass die orthodoxe Bewertung k einerlei zeitliche Begrenzun-
gen einfihrt; so kennt man n eben den groRen Reprasentanten der Tra-
dition — wie Athanasios dem GroRen, Basilios dem GroRRen und
Johann es Chrysostomos — eben auch Personlichkeiten, die im 20.
Jahrhundert ihre Wirkung entfalteten: zu nennen waren hier etwa
Nektarios von Agina oder aber auch aus der jiingsten Vergangenh eit
Vater Ju stin (

Ein gemeinsam-verbindendes Element tber alle Epochen hinweg
ist indessen d er sogenann te ,consensus Patrum®, die Gibereinstimmen-
de Harmonie der kirchenvaterlichen Lehraussagen, die ihren b esonde-
ren Wert durch die diachronisch-tberzeitliche Auspragung durch die
Jahrhunderte hindurc h erhalt. Somit erweist sich, dass die rechtglau-
bige Lehre ein ab soluter Wert ist, dessen Bewahrung eine Gru ndvor-
aussetzung der Heranbildung echt kirchlichen Bewusstseins zu sein



hat. Dabei ist allerdings auch zu bedenken, dass das patristische
Schrifttum in seiner Totalitat anzunehmen ist; eine jede eklektizistische
Herangehensweise, die die Botschaft der Vater nach eigenem, subjekti-
vem Geschmack und Gutdinken verengt und verwassert, stellt nichts
Anderes als eine hassliche Karikatur gottinspirierter Lehren dar.
Zugleich ist festzumachen, dass deren Inha It i n ab soluten Kategorien
zu begreifen ist: Obwohl die Heiligen Vater aus versc hiedenen Kulturen
und Zivilisationsbereichen stammen und sich daraus fir die Entwick-
lung ihrer Persdnlichkeit entsprechende Folgen ergaben, erweist sich
dennoch eine umfassende Kontinuitat der Doktrin, die im wahren Sin-
ne Zeugnis fur das orthodoxe Pleroma —die Fille kirchlicher Existenz —
ablegt.

In praziser Form legt diese Wahrheit der heilige Vincentius von
Lérins, ein gallischer Monch des 5. Jahrhunderts in seinem ,Comm o-
nitorium* nieder, da er gleichsam den Kanon der Orthodoxie mit fol-
genden Worten festlegt: ,... was immer, U berall und von allen geglaubt
wurde...“1. In d ieser Auss age bestatigt sich jedoch auch, dass der Tra-
diti onsbegriff in k einer Weise von Abstraktionen getragen wird sondern
als lebendiges Gut prasentist, das seine besondere Dynam ik zu entfal-
ten imstande ist. Bereits in der Fri hzeit der Kirche zeigt dies im 2.
Jahrhundert Irendaus, Bischof von Lyon; fir ihn ist die Fortfihrung und
Weitergabe der apostolischen Uberlieferung zugleich ab solutes Postulat
wie auch Beweis der ungebrochenen Lebenskraft des gottmenschlichen
Organismus. Im Besonderen aus diesem Grunde ist es gemafR orthodo-
xer Auff assung unm églich, der von den ab endlandisch gepragten Kon-
fessionen vertretenen Meinung, wonach die Patristik im weiten Sinne
ein Teil der ,historischen Theologie sei, zustimmen zu kénnen. Da-
durch wirde eine nahezu uniberbrickbare Distanz und Abstraktion
geschaffen, womit gerade die eingangs erwahnte zeitabhang ige Relati-
vierung kirchenvaterlicher Lehrmeinungen begriindet werden k énnte.
Ausgehend von einem solchermall en gefassten Standp unkt w irde man
eine vergleichend e Gegenuiberstellung der inspirierten Offenbarung, die
in sich den Charakter des Absolut-Feststehenden tragt, mit den rein
subjektiv ausgerichteten, unbestandigen, privaten Ansichten beliebiger
akademischer Theologen implizieren; gerade dabei ergeben sich aller-
dings nahezu unuberwindliche Hindernisse und nicht zu vereinende
Divergenzen.

Die Orthodoxe Kirche betont gleichfalls, dass in d er sogenann ten
.Tradition”, die neben der gottmenschlichen Offenbarungswahrheit der
Heiligen Schriften des Alten und d es Neuen Testamentes die zentrale
Gru ndfeste ist, auf der die kirchliche Existenz in ihrer Ges amtheit ru ht,
eben auch das Erbe der Heiligen Vater — ihre Taten und Schriften —
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stets gegenwartig ist. Die besondere Akzentuierung, dass die Orthodo-
xie daraus ihre Kraft zu schépfen imstande ist, ist in diesem Sinne
nicht als ein bloRes Kompliment oder zus atzliches Pradikat zu begrei-
fen, sondern entspricht wohl der Realitat. In diesem Zusamm enhang
mag man a uch darauf ver weisen, dass im Zuge einer ,Riic kk ehr zu den
Vatern“, die innerhalb der abendlandischen Konfessionen ab d er zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts und in verstarktem Ausmal im ge-
samten 20 . Jahrhundert zu erkennen war, damit gleichfalls auch eine —
mehr oder weniger intensive — Auseinand ersetzung mit orthodoxem Ge-
dank engut einherging, wobei die Schlussfolgerungen, die daraus gezo-
gen wur den, durc haus u nterschiedlich gepréagt waren — sie reichten von
volliger Ablehnung und Zuriic kweisung bis hin zu G berschwanglicher
Bewunderung. Vom orthodoxen Standpunkt aus betrachtet, kann es
keinesfalls eine Gru ndintention sein, sich auf eine im Prinzip ,museale”
Bewahrung und Konservierung des kirchenvaterlichen Gedank engutes
zu beschranken; dies wirde — bei aller ehrfiirc htigen Wertschatzung —
letztendlich seine Bedeutung und Wichtigkeit auf ein ab solutes Mini-
mum reduzieren. Das Bewusstsein, dass es sich bei der Vatertraditi on
um einen unermesslichen Schatz hand elt, der allerdings nur dann h er-
ausr agenden Nutzen und groRe Wirkma chtigkeit zutage bringt, wenn er
entsprechend verteilt und verbreitet wird. Dabei ist allerdings in gewis-
sem Mal3e Vorsicht angebracht, um es zu ver meiden, dass die Beschaf-
tigung mit den Werten der patristischen Uberlieferung nicht nur auf
bestimmte elit are Kreise beschrankt bleibt; eine rein wissenschaftli ch
orientierte Aufarbeitung stellt von vorneherein gewisse Prinzipien or-
thodoxer Sichtweisen die im Folgenden kurz zur D arstellung gelangen
sollen, in vollem Umfang in Frage und zerstoren die den Vaterzeugnis-
sen innewohnende Einheit, da sie mit einer Methodik ana lytischer Na-
tur konfrontiert werden k énnten, die dem ihnen zu eigen seienden
Geist absolut fremd ist.

Daher dirfte als wesentliches Kriterium der Anwendung Kir-
chenvéterlicher Lehre die ihr innewohnende Kontinuitat herauszu he-
ben sein; der bereits weiter oben in die Diskussion eingebrachte
Konsens lasst sich dem gemaR auch auf das Vorhand ensein einer ge-
meinsamen geistesgeschichtlichen Grundlage zuriic kfihren, die in ih-
rem Wesen eine enge Verknipfung mit den historischen Gegeben-
heiten, unter welchen die entsprechenden Entwicklungen m églich wa-
ren, eingehen. In diesem Sinne mag man in bestimmten AusmalRen das
Wort des Apostels, ,den Juden ein Jude und d en Griechen ein Grieche"
werden zu sollen, um so der Verkindigung der gottmenschlichen Erlo-
sungshbotschaft besser dienen zu kénnen, auch auf das Wirken der Va-
ter anwenden. Bei nah erer Betrachtung erweist es sich, dass diese Uber
die Jahrhunderte und die sie begleitenden Zeitumstéande hinweg — von
der Existenz der jungen Kirche im romischen Reich Uber die Blite der



byzantinisch-christlichen Kultur bis hin zu den stiirmischen Entwick-
lungen der Moderne und der jingsten Vergangenheit — stets ihre un-
veranderliche Gulti gkeit besal3. Einzig die Methodik d er Verkiindigung
mag entsprechenden Anderungen und eventuellen Anpassungen un-
terworfen sein; sie and ert jedoch nichts am Wesen der Lehrinhalte und
ist somit ein legitimes Mitt el.




2. Form und Inhalt der Vatertheologie

Der Gesamtkomplex aller uns uberlieferten kirchenvaterlichen
Zeugnisse offenbart eine in h déchster Vollkomm enheit zueinand er fi-
gend e harmonische Struktur, deren Dimensionen durc h die Begriffsbe-
reiche der ,Theologie® und der ,Heilsbkonomie* abgegrenzt werden
kénnen; diese Einteilung lasst sich in etwa auf die Epoche des ersten
6kumenischen Konzils von Nikaia 325 zuriic kverfolgen. Wahrend die
.theologia“ im strengen Sinn d ie Beschaftigung mit dem Mysterium der
gottli chen Allheiligen Dreieinigkeit zum Inha It hat, beschaftigt sich die
,oikonomia“ im weiten Ausmall mit dem Wirken Gottes in Seiner
Schépfung. Allerdings ist es auch evident, dass jene beiden genann ten
GroBBbereiche in der Umsetzung des Vaterdenkens in keiner absolut
voneinand er abgeschieden-getrennten Weise in Erscheinung treten,
sondern in sich das Geflige einer augenscheinlichen Interdependenz
zum Ausdruc k k ommen lassen. Wollte man ein generelles Charakteris-
tikum des patristischen Denkens benennen, so kann man dies durch
den Begriff der ,Synthese" in wohl zutreffendster Form tun; im Gegen-
satz zu den seit der Scholastik im ab endl&andischen Denken entwickel-
ten analytischen Konzepten fiihrt die orthodoxe Argumentation die
umfassende All-Einheit, die sich in der Realisierung der gott-mensch-
lichen Erlésung man ifestiert, als entsprechend einzige Zugangsform zu
den Mysterien des Heils vor Au gen — in den Kirchenvéatern erlangt das
alles seine konk rete Umsetzung zu einer festgefligten Lehre.

Gleichzeitig ist aber auch zu betonen, dass die Annéh erung an
die charismatische Botschaft der Heiligen Vater im Wesentlichen von
dem ,akad emisch” gepragten theologischen Denk en unterschieden ist.
Es besteht von vorneherein ein notwendiger innerer Zus amm enhang
von ,orthodoxia“ — rechter, rec htglaubiger Lehre — und d er ,orthopra-
xia" — rechtem, dem Glaubensethos angemessenem Tun. Alleine diese
beiden Angelpunkte sind die entscheidenden Kriterien, die die Voraus-
setzung zur W ahrnehmung der Heili gkeit dieser Saulen der Orthodoxie
zu bilden vermdégen. In diesem Kontext ist dann eben auch der tiefe
Sinn d er Lehre Ul ber Gott, Gber den Menschen und Uber die Gegenwart
der gottmenschlichen Syn ergie im Wesentlichen ausgedeutet und so
zum Glaubensgut der Kirche erhoben.

a. Das gott menschliche Mysterium

Versucht man, unter Beiziehung authentischer patristischer
Lehre dem Geheimnis des Goéttli chen nah ezukomm en, so wird man so-
fort mit einer bestimmten Methodik k onfrontiert, die gleichsam von
vorneherein eine jegliche Argumentationsweise, die auf syllogistische,
menschengemachte Konzepte baut, in absolute Abrede stellt. Jenem
Wesen, das Uber allem Sein und jenseits allen Begreifens ist, mit Hilfe
artifizieller Beweismethoden — wie sie etwa in d er Scholastik ang ewand t



werden — nah e kommen zu wollen, ist grundsatzlich zum Scheitern
verur teilt ; Gottes Dasein zum Gegenstand ph ilosophischer Diskur se zu
machen, verfre md et die Schriftoffenbarung in ungeheurer We ise.

Seitens der Orthodoxen Kirche, die sich — trotz man ch and erer
Strémungen, die sich vor allem im Laufe der Neuzeit durc h h eterodoxen
Einfluss manifestierten — besonders in diesen grundlegenden Fragen
die Authentizitat der Uberlieferung b ewahren k onnte, steht die Autori-
tat der Vater vollends aul3er Frage. Aus diesem Grund wendet sich das
verkirchlichte Denk en einzig jenen Zugangsformen, die in patristischer
Tradition gepragt werden, zu. So stellt sich ang esichts des groRen Ge-
heimnisses Gottes eine doppelte — im wahren Wortsinne — Theologie*
(im Sinne des ,Sprechens Giber Gott“) dar: einerseits die ,Apophase, die
lehrt, was Gott nichtist und welche Begriffe Ihm n icht zugeordnet wer-
den k6nnen; zum Anderen hebt sich die ,Kataphase“ heraus, die Gber
die gotti chen Namen und die Ihm zugeschriebenen Eigenschaften
Kunde gibt. Von da a us gesehen erweist sich in der Folge, dass die Kir-
chenvéater — von den fri hesten Zeiten bis zur Ge genwart — sehr wohl
diese gotti nspirierte Kenntnis durch die feste Einwurzelung in das
geistliche Leben der Kirche und k eineswegs alleine durc h eine rein in-
tellektuell ausgerichtete Ergriindung der Dinge erlangten. Das fir alle
orthodoxen Glaubigen vor Au gen stehende Ziel der Gemeinschaft mit
Gott ist in der Betrachtung der Heiligen Vater zum einzig zentral-
wesentlichen Grund fur die genann ten Formen d er Ause inand ersetzung
erhoben; als ein h ervorr agend es Beispiel dafir se i der HI. Gregor Pala-
mas (+1359) genann t, dessen Lehre von der Teilhabe des Menschen an
den Gottli chen Energien als eine Gru ndfeste orthodoxer Spiritualit & zu
bezeichnen ist.2

Das zentrale Ereignis des gottmenschlichen Zusamm enwirkens —
der sogenann ten Syn ergie — driic kt sich indessen im alle Grenzen und
Beschréank ungen sprengenden Mysterium der Fleischwerdung d es gott-
lichen Logos aus. M it voller Berechtigung ist den Vatern diese Heilstat-
sache —mit allen ihren Folgen bis hin zur Uberwindung von Siinde und
Tod durc h die Lichte Aufers tehung Christi — Anlass, darin die Umwer-
tung aller Werte, den ab soluten Neubeginn und die endgiiltige Rein-
tegration der durch den Ungehorsam der erstgeschaffenen Menschen
gefallenen Schopfung indie Dynam ik d er Er I6sung zu erkennen und zu
verkiinden. Von den frii hesten Zeiten an ist das ,kerygma“ der patristi-
schen Lehre auf das Christusmysterium konzentriert, besonders im
Hinblick auf die Verteidigung der Rechtglaubigkeit gegeniiber be-
stimmten hd retischen Stromungen; zu nennen waren hier vor allem A-

2 pesonders in den Schriften , Peri kai kat' autas methexeos"; sowie in sei-
nen , 150 Kephalaia — physika kai theologika, te kai praktika kai kathartika  Barlaamiti-
dosly



rianer, Nestorianer und Monotheleten. Die Wahrheit, in der Person des
Erlosers ,wahren Gott und wahren Mensch“ zu er kennen, wie es auch
die bekann te dogmatische Definition des Konzils von Chalkedon 451
vorgibt, wird von so herausragenden Gestalten wie Athanasios dem
GroRRen, den kappad okischen Vatern, Kyrill von Alexandria und Maxi-
mos dem Bekenner zwischendem 4. und 7. Jahrhundert festgeschrie-
ben und somit in den Rang absoluten kirchlichen Glaubensgutes
erhoben. Von da an ist eine kontinuierliche Linie der Verkiindigung bis
in die Gegenwart zu erkennen; wesentlich ist jedoch auch die Feststel-
lung, dass dem orthodoxen Empfinden nach diese Offenba-
rungswahrheiten ihren b esonderen Modus eben auch in der unmitt el-
baren Umsetzung im kirchlichen Lebensvollzug erfu hren. So ist die den
Glaubigen wohlvertraute Diktion, die Christus als den ,Menschenlie-
benden®, als den ,Arzt der Leiber und d er Seelen” vors tellt, keineswegs
nur ein besonders bildhafter Vergleich, sondern er erfasst den tatsach-
lichen Charakter dieser Beziehung zwischen Schoépfer und Schoépfung.
Besonders eindric klich stellt sich dies in der Interpretation des Apos-
telwortes von 1 Kor 15 dar, wenn in diesem Kontext der Vergleich, der
den Gottmenschen als ,zweiten Adam* apostrophiert, in das Zentrum
der Betrachtung gertckt wird. Der u nmitt elbare Umschwung, die Zu-
wendung Gottes zu den Menschen, die wahrhaft konkrete Berthrbar-
keit Uberbriickt eine jegliche Entfremdung, wird zu einem neuen
konstit uierenden Element der theanthropischen Gemeinschaft, vollen-
det und vervollkommn et nach der Ansicht der Heiligen Vater die Zusi-
cherungen wund vorbildhaften Geschehnisse, die als Ausdruck
altt estamentli cher Heilserwartungen Gulti gkeit besalRen.

Eine zentrale Rolle kam seit jeher —im Gegensatz zu den ab end-

landischen Bekenntnissen — innerhalb der Orthodoxen Kirche der
Pneumatologie, der Lehre U ber den Heiligen Geist zu, der als ,... Tros-
ter, U berall seiend und alles erfiillend ... im Gebet angesprochen wird;

Seine Prasenz innerhalb der Kirche ist wohl mit Recht als der eines
.Lebensnervs" gleichzustellen. Durc h alle Generationen h inweg erkann -
ten die Vater die herausr agende Bedeutung des pfingstlichen Ereignis-
ses der Her abk unft des Heiligen Geistes auf die Apostel — durch lhn im
wahren Wortsinne ,inspiriert” ist es erst mdoglich, das rechte Mal der
Verkundigung zu finden und in Anwendung zu bringen. Wenn Irenaus
von Lyon Christus und den Heiligen Geist als die ,Hande des Vaters"
apostrophiert3, so hand elt es sich hierbei keineswegs nuru m einen rei-
nen Anthropomorphismus; vielmehr gelangt das Faktum zum Aus-
druck, dass in der Gegenwart der Allheiligen Dreieinigkeit einzig die
weitgespann te Vollkommenheit zu erstreben und zu erreichen ist, da

3 gemaR , Epideixis tou apostolikou kerygmatos® XI; gleichfalls bei , Adversus Haereses* 1V,20.1;
V,1.3; 15.2; 28.4.



Sie am Urbeginn allen Seins steht und alles nach ewigem Ratschluss
ordnet. Es soll hier nicht unterlassen werden, darauf zu ver weisen,
dass in der Orthodoxie von ,theophoroi“und ,pneumatophoroi pateres”
— von ,gottragenden” und ,geisttragenden Vatern“ — gesprochen wird,
die durch Leben und Lehre im Besitz bestimmter Geistesgaben — Cha-
rismata, die der Apostel in 1Kor 12 erwéhnt, sind; die Gegenwart des
Heiligen Geistes ermachtigt sie gleichsam, Trager und In terpreten der
Erlésungsbotschaft werden zu kénnen.

Aus der Gnadenerfahrung der Vater folgt nunmehr auch der ent-
sprechende Zugang, durch welchen den Glaubigen die géttli chen Mys-
terien aufgeschlossen und nah egebracht werden; die Interpretation der
Heiligen Schriften tragtin der patristischen Tradition folglich den Cha-
rakter charismatischen Ausmafles, der sich in keinem Fall mit bibel-
theologischen Ausfii hrungen h erkémmlicher For m in Vergleiche setzen
lassen kann ; So erwahnte der bereits genannte Archimand rit Justin
von i-
nem Werk in der Tat gleichsam ,ein fiinftes Evangelium*® verf asst hat-
tet. Genau diese MaRgaben sind es, die den Wert und die Bedeutung
dieser Tradition begrinden; in dem kirchenvaterlichen Schriftum of-
fenbart sich — Uber die Jahrhunderte hinweg — die Wahrheit der Pra-
senz der gottmenschlichen Synergie. Die Begegnung und enge
Verflechtung der Spharen wird zur Basis einer Neubestimmung jegli-
cher Existenz; im weiteren Sinne definiert sich k onk ret die den Dingen,
dem gesamten Kosmos innewohnende Wir de durc h ihre Er hebung auf
Gott hin. Dieser Prozess, der im Zusamm enhang m it der Realisierung
des christologischen Heilsmysteriums zu verstehen ist, man ifestiert
sich aufRerst anschaulich im irdischen Wirken des Gottmenschen
Christus: In dieser Perspektive sind etwa die Ereignisse der Geburt, der
Taufe, der Verklarung und schlie3lich Seiner Lebenschaffenden Aufer-
stehung jene unmitt elbar wahrnehmbaren Momente, umrissen, durc h
welche die gesamte Schopfung in eine besondere Dynamik integriert
werden kann . In Christus ver liert eine jegliche kiinstliche Abstraktion
ihre G Iti gkeit, in lhm zeigt es sich auch, dass gemafl orthodoxem Zu-
gang eine trennende Unterteilung in die ,transzend ent-jenseiti ge* Welt
einerseits und die ,imman ent-diesseiti ge* Realit &t and ererseits in k ei-
ner Weise statthaft und m églich ist. Das Herausr agende, alles Unter-
scheidend e, das die Uberlieferte Wahrheit der Erlésung einschlie3t und
im Denk en der Heiligen Vater seinen adaq uaten Ausdruc k finden sollt e,
kenn zeichn et sich unzweideutig durc h die Begriindung einer tiefgehen-
den, alles umgreifenden Komplexitat, die die Universalit & des Gesche-
henen k ennzeichnet. Von dah er ist es auch evident, dass — in einer
weiten Spann e von den Apologeten, die in fri hester Zeit den christli-

4, Hagias : SYNAXE 15(1989, S. 22



chen Glauben gegen aus dem Heidentum k ommenden Abirru ngen ver-
teidigten bis hin zu jenen Bekennern, die sich den Id eologien der Mo-
derne, die also im krassen Widerspruc h zur Botschaft der Liebe Christi
stehen, widersetzten — alle Vater das groRe Geheimnis der ,Wiederein-
holung“ allen Seins durc h den Fleischgewordenen Logos und durch die
Heiligung, die Er brachte, indas Zentrum d er Betrachtung stellten.

Wesentlich im vorliegenden Kontext ist aber auch die Feststel-
lung, die im kirchenvaterlichen Gedank engut fest verankertist und zu
den unveranderlichen Grundlagen der Rechtglaubigkeit zu zahlen sein
muss, wonach ohne die Verkiindung und Bewahrung der rechten Got-
teslehre in k einem Fall eine entsprechend g eordnete kirchliche Existenz
ermaoglicht sein kann . Die Kirche —wie der Apostel etwa in Eph 5 lehrt —
ist der ,Leib Christi“, die Glaubigen sind in ihr auf das Engste mit dem
Haupt verbunden; ohne diese unmitt elbare Identifikation kann es kein
charismatisch-inspiriertes Bekenntnis zum Dreieinigen Gott gemanR
orthodoxer Norm geben, es bilden sich in der Folge schismatische Or-
ganisationen, die —um einen von d en Vatern gebrauchten Vergleich an-
zufi hren — den Leib des Herrn in Sticke reiBen. Die unmitt elbare
gegenseiti ge Abhang igkeit, die dem Bestand an sich forderlich ist, un-
terstreicht denn auch Cyprian von Karthago, da er sagt: ,Wem die Kir-
che nicht Mutter ist, dem ist Gott nicht Vater“ .5 Man k 6nnte in diesem
Zusamm enhang d ie patristischen Lehraussagen bildhaft dahingehend
zum Ausdruck bringen, dass die Kirche gleichermaBen als ,Verlange-
rung”“ Christi begriffen wird.

In der Totalitat betrachtet ergibt sich das Allheilige Trinitats-
mysterium als jenes unerschitterliche Fundam ent, auf welchem die
Glaubigen nicht nur nominell, sondern in weitem Umfang auch effektiv
ihre Existenz und Id entit &t begrinden und entfalten. Der G laube an
den Dreieinen Gott i st durch die Vater in ihrem Werk in vollkomm en
verschiedenartiger Form — in Homilien, Traktaten oder auch Gedichten
und Hymnen zum Ausdruc k gebracht; all diesen Zeugnissen wohnt je-
doch der verbindende Geist der Verherrlichung und d es Lobpreises der
Wunder und Wohltaten, die durc h lhn b ewirkt wurden, inne. Ein Vater
der Orthodoxie zu sein bedeutet in diesem Kontext auch, gemaR der
lit ur gischen Bitt e zu leben, wonach der Glaubige gehalten ist, sein ,,. ..
ganzes Leben Christus, u nserem Gott anzuvertrauen. .“; 6 das bedeutet,
in diesem Bewusstsein Heilsgegenwart und Eschatologie zu ver kn Gipfen
und gleichzeitig aufgrund dieser Berufu ng jemand zu sein, der durch
sein Vorbildwirken die Menschen in die Gegenwart des Abendlosen
Gottli chen Lichtes geleitet und ihnen — nach dem Maf, das die Sterbli-

5 entsprechend im Sinne bei seinem Traktat De catholicae ecdesiae unitate VI
8 paraphrasiert aus der Abschlussitte der Ektenien.



chen b eféhigt sind, zu erf assen —na ch d ort B eistand und Helfer ist, den
Zugang zufinden.




b. Elemente christlicher Weltsicht und Anthropologie

Vom orthodoxen Standpunkt aus betrachtet ist festzustellen,
dass in der Aus pragung des christlich-abendlandischen Gedank engu-
tes spatestens seit der Epoche der Scholastik ein eindeutiger Bruch zu
attestieren ist, der sich in der Vision von dualistisch anmutenden Ge-
genlUberstellungen seinen Ausdruc k verschafft; in diesem Zusammen-
hang ist die Spann ung zwischen ,Geist" und ,Materie" als ein Symb ol
dafir zu begreifen. Zu gleich zeigt sich jedoch, dass diese und ahn liche
Konzepte von d er Orthodoxen Kirche im Laufe ihrer Gesc hichte als un-
zutreffend und ha retisch zuriic kgewiesen wur de; dafiir zeu gen die Be-
muhungen, jene Strdmungen — unter ihnen etwa Manichder und
Bogomilen — als in keinem Falle mit der Schriftoffenbarung und der
kirchlichen Tradition Ubereinstimmend zu apostrophieren und dam it
auch deren jeglicher Rechtglaubigkeit zuwiderlaufenden Gru ndan satz
offen zu legen. Dagegen steht das kirchlich gescharfte Bewusstsein,
dessen h erausr agendste Trager die Kirchenvéter sind; ihre Lehren re-
flektieren jene Authentizitat, die in keinem Fall nur als Fruc ht von in-
tellektuellen Gedank enfligen begriffen werden kann , sondern fest
verwurzeltin glaubiger Uberzeugung verank ert i st.

In der Betrachtung der heilsbkonomischen Tatsachen der
Schopfung von Welt und Mensch wie es in der Schriftoffenbarung des
Buches Genesis dargelegt ist, bezeugt sich der unmitt elbare Zus am-
menhang m it dem Wirken Gottes, mit Seiner Kre ativkraft, die eine ent-
sprechende Mitt eilung und Auspragung findet. Aus diesem Grunde ist
es keineswegs erstaunlich, dass sich innerhalb des patristischen
Schriftgutes einige Zeugnisse einer aus dem Glauben geformten Be-
trachtung dieser Fakten findet; als besonders bezeichnend und cha-
rakteristisch mogen die Traktate genannt sein, die von Basilios dem
Gro3en, Gregor von Nyssa, Ambrosius von Mailand verfasst wurden,
daneben finden sich die gotti nspirierten Ausfi hrungen des Johannes
Chrysostomos sowie des Augustinus von Hippo — sie alle stellen gleich-
sam die Basis dar, auf welcher die Vatergestalten na chfolgender E po-
chen (so etwa Symeon der Neue Theologe, +1022 ) und auch Repréasen-
tanten der Tradition in der Moderne (als Beispiel mdgen Philaret von
Moskau, + 1867 und Nektarios von Agina, +1920 g enannt sein)? auf-
bauen und die Verkiindung der rechtglaubigen Lehre weiterentwickeln
konnten. Allen diesen Lehrkonzepten — Uiber die Zeiten hinweg — ist al-
lerdings Eines gemeinsam: die Bemiihung, die umfassende Einheit aller
Dinge und deren einzigen Ursprung aufzuzeigen; dies in der Absicht,
jeglichen zuvor genann ten Dualismen entgegenzuwirken und somit die

" insbesondere sind zu nennen: Symeon Neos Theologos, Logd 1,2,37,45; Sv. Filaret Moskovskij,
ZapisKi osnovateljnomu razumjeniju knigi Bitija, Moskau 1867 Hagiou
Nektariou, Hypotyposeis peri Anthropou, 1893 (Reprint Athen 0.J.).



weit gefasste Dimension d es Schriftwortes: ,... und Gott sah, dass es gut
war..." in aquivalenter Weise zu erfi llen. In diesem Kontext ist aller-
dings auch darauf zu verweisen, dass die diversen sektenartigen und
gnostischen Strémungen, die die unverletzte Einheit allen Seins in
Zweifel zogen, in k einer Weise als Faktoren, die das Weltbild des anti-
ken oder mitt elalterlichen Betrachters beeinflussten, als jenen Epochen
isoliert zugehdérend zu verstehen waren; die Herausfor derungen ideolo-
gischen Charakters, die seit der Renaissance bis zur Postmoderne in
Erscheinung traten, veranderten gleichfalls die Standp unkte, indem
sich eine radikale Hinwendung zu rationalistisch-materialistischen
Denkk onzepten vollzog — ein deutliches Zeichen dafir ist die Verbrei-
tung humanistisch-anthropozentrischen Gedank engutes wie auch die
Ruckfuhrung des Schopfungswerks auf evo lutionistische Theorien.

Nun ware es allerdings vollkommen verfehlt zu behaupten, dass
im orthodoxen Denken zwischen den Bereichen des ,Glaubens” und
des ,Wissens“ untberwindliche Abgriinde und Hindernisse bestiinden.
Eine nicht geringe Anzahl der Heiligen Vater darf mit vollem Recht als
intellektuell gebildet bezeichnet werden; in ihrer Betrachtungsweise
entwickelt sich eine umfassende Perspektive des Seins — so hebt zum
Beispiel Johann es von Damaskus hervor, dass die ,philosophia“ in ih-
rem weiten Spektrum letztlich dazu beitragen soll, die Liebe zur We is-
heit Gottes, zu Christus, dem Fleischgewordenen Logos zu scharfen
und zu vertiefen8. Ein wesentliches Charakteristikum der Bewertung
der Wissenschaften ist dabei allerdings das des ,rechten Gebrauchs",
des verantwortungsvollen Umgangs mit den Erkenntnissen; es steht
hinter allen Anstrengungen, eine Annah erung an da s gewalti ge Myste-
rium der Schopfung vorzunehmen, stets die Mahnung, bestimmte
Grenzen zu wahren. In der von festem Glauben getragenen Uberzeu-
gung der Orthodoxen Kirche umgreift die Dynamik der gottmenschli-
chen Erlésung gemadR der Botschaft des Osterfestkanons ,... den
Himmel, die Erde und da s Unterirdische...“9; die im Lichte der Aufer-
stehung des Herr n erfolgte universelle Erneueru ng d es gesamten Seins
zeigt deutlich an, dass der Glaubige gerufen ist, sich diesen Dingen miit
groBer Ehrfurc ht und Respekt zu nahern. Aus diesem Grund ist es
auch nur allzu evident, dass jene, die die MaRgaben authentischer Tra-
dition b eachten, folglich als jene erscheinen, die Distanz zu den Versu-
chen nehmen, die Welt als Objekt unangemessenen Forscherdranges
zu begreifen und im blinden Wahn eigensiichtigen Anhaufens von ,Er-
kenntnissen®, die ihrem Wert nach zum Teil auferst fragwirdig sind,
einen jeglichen Wiir deanspruc h hiintanstellen.

8 gemaR seinem Werk ,, Dialektika— Kephalaia philosophika® Il,1 und 3
9 geméR Osterfestkanon, Ode Il



In b esond erer Weise gilt das Gesagte fir den Menschen und die
Auspragung seiner Personlichkeit — in der Retrospektive der Entwick-
lung an thropologischer Gru ndk onzepte ist festzustellen, dass die Zivili-
sationen, deren MaRstabe im eigentlichen Sinn gemal christlichen
Prinzipien geformt waren (im Besonderen gilt das fir das sogenann te
LAbendland*®), seit Jahrhunderten schon von diesen abwichen und in
der Folge Surro gate, die ,neue Wege" beschreiten sollt en, entwickelten.
Dabei ist eindeutig darauf hinzuweisen, dass die entsprechende Offen-
baru ngsbasis, wie sie sich bei Gen 1, 26 ff. findet, auf das Gro bste
missachtet und vernachlassigt wird; die dabei entstandenen Briche
kénnen durc haus als eine endguiltige Abkehr von d er gottmenschlichen
Synergie und als eine Hinwendung zu Prinzipien, die das menschliche
Wesen als egoistisch-isoliert betrachten, verstanden werden. Die sich
daraus er gebenden Konsequenzen sind evident: zum Einen verféllt der
Mensch in eine grenzenlos-hyp ertrophe Selbstiiberschatzung, zum An-
deren zeigt sich aber auch ein deutlicher Impuls, die Mitwelt auf ein
minimales Ausmal zu relativieren und sie im wahren Wortsinne einzig
als ,Werkzeug" zur Er langung eigensiichtiger Zielsetzungen zu miss-
brauchen. Die im europaischen Kulturbereich verwurzelte geistige
Strémung des sogenann ten ,Hu manismus® ist im eigentlichen Sinne
nichts Anderes als massivste Auspragung und Apotheose des vorge-
nann ten Denkens und Handelns; es ist umso bedauerlicher — gerade im
Hinblick auf die Werte authentisch-patristischer Traditi onsvermittl ung
— dass zuweilen der Versuch unternommen wird, human istische Ideo-
logie und christliche Glaubenswahrheiten zusamm enzuspann en, um so
— nach Ansicht einiger Reprasentanten nichtorthodoxer christlicher
Konfessionen — ein umfassendes Konzept zur Ers tellung einer ,zeitge-
maR en“ Menschenlehre zu erhalten.

In d er patristischen Syn these dagegen eréffnen sich véllig and ere
Perspektiven, da in ihr jene Ewigkeitswerte zum Tragen kommen, die
die rein auf menschlich-begrenzten Vorstellungen fuBenden Wahrneh-
mungen bis in das Unendliche Gbertreffen. Der Me nsch, geschaffen ,in
Abbild und Ahnlichkeit Gottes* findet sich in das umfassende Span-
nungsverhaltnis von Freiheit und Willensautonomie einerseits, zum
And eren aufgerufe n zur ver antwortungsvollen Manifestation seiner ihm
speziellen Wirde, hineingestellt; als Richtmal3, danach er seine Exis-
tenz bestimmend orientiere mag ihm wohl die Vorgabe des paulinischen
Kritizismus, wonach ,alles geprift, das Gute aber bewahrt* werden
solle, dienen. Nicht von ungefdhr ergrindeten die Kirchenvater das
menschliche Wesen in seiner gesamten Bandbreite — beginnend von
Gru ndsatzlichk eiten des Bestehens, weitergehend (ber soziale Frage-
stellungen bis hin zur Er lauterung seines Verhaltnisses zu Go tt; all die-
se Dimensionen tragen indessen den einen Imp uls in sich, die
Begrindung eines aus den Glaubensiiberzeugungen geformten Kon-



zepts in sich zu tragen, wodurc h dem Menschen der ihm gebuhrende
Rang innerhalb der Schépfung zugeordnet werden kann . Fir das or-
thodoxe Bewusstsein ist es von auferordentlicher Bedeutung, festzu-
halten, dass unsere Gattung nicht auf irgendeine Art als denkender
und sprechender Primat begriffen wird, sondern sich durch jene Unver-
gleichlichk eit auszeichnet, die ihm d en Vorrang gegentber den and eren
Geschopfen sichert; dabei ist allerdings auch festzustellen, dass dieser
Dominan zanspruch — wie zum Beispiel Gregor von Nyssa meint — in
keiner Weise dazu berechtigt, eine verantwortungslose Tyrann ei auszu-
Giben10, GemaR d en Lehren der Heiligen Vater steht tGber diesen Ver-
haltnissen der Begriff der vollkommenen, wohlgeordneten Harmonie;
sie ist die Basis einer jeglichen Weiterentfaltung menschlichen Seins,
eine Grundlage, die unserer ure igensten gottgegebenen Berufu ng ent-
sprechen sollte.

Was allerdings den Gang des Menschen durch die Geschichte
betrifft, so erweist es sich, dass dieses Streben — Einklang zwischen
Schépfer und Geschopf — in keiner Weise immer als héchstes Ziel vor
Augen stand, da er aus sich selbst den Weg zur Vollendung nicht zu
finden imstande war; ein b eredtes Zeugnis legt davon der Bericht der
Heiligen Schrift bei Gen 3 Uber die Urschuld der Ers tgeschaffenen ab .
Aus diesem Grund zeigt sich in der kirchenvaterlichen Betrachtung
stets die absolut unabd ingbare theanthropische Anbindung durc h wel-
che der Mensch in die Erlésungsmysterien integriert werden kann ;
letztlich vervollkommn et sich die Anthropologie durc h ihre christologi-
sche Grundlegung. Jenes Postulat, demnach das Leben des Glaubigen
eine Existenz gleichsam ,fiir, durch und in Christus” zu se in hab e, rea-
lisiert sich im Entwurf dieser Perspektiven; in der glaubigen Betracht-
ung befestigt sich insbesondere durch die Errichtung und Aufrec hter-
haltung einer solchen Gemeinschaft die uns eigene Wirde. Die in der
patristischen Lehre entwickelte Sichtweise einer ,Go tteskind schaft®, die
dem m enschlichen Wesen zugedachtist und sich ,nicht von Natur aus,
sondern durch Adoption* verwirklicht, korrespondiert im weitesten
Ausmall mit dem Gesagten und stellt die Moglichkeit einer dynam i-
schen Weiterentwicklung — eines kontinuierlichen Aufstiegs — vor Au-
gen. Auf dem Weg dahin verkennen die Vater allerdings keinesfalls die
Notwendigkeit der Zeu genschaft fir das Glaubensethos im Rahmen der
allt aglichen Existenz; die unmitt elbar- praktische Lebensgestaltung des
Christen istihnen — durc h alle Epochen hindurch — in zahlreichen Ho-
milien und Abhand lungen ein wesentliches Anliegen. Ihnen allen ist die
Frage nach dem verantwortungsvollen Umgang m it der uns direkt zu-
komm enden Berufu ng, die sich nach der eingangs erwahnten Schop-

9in diesem Sinne dargestellt in seinen Traktaten , Peri tou anthropou® |, 34-36 sowie
in,, Peri tou anthropou®, 4-5



fungswidmung unseres Seins orientiert, gemeinsam; einzig dadurc h
wird es dem Menschen erst mdoglicht, dem Mysterium der Theanthropie
— der gottmenschlichen Gemeinschaft — entsprechend nah e zu kom-
men. Eine tiefbegriindete umfassende Neuorientierung unter Einbe-
ziehung dieser Wertmal stabe ist das absolute Ziel der kirchenvaterli-
chen Anthropologie; einzig jene universelle Sichtweise, die es ermdg-
licht, unser Sein tatsachlich in allen Welten zu verankern, dabei
jegliche kinstlich erzeugte Widerspriiche und Absurditaten, die sich
aus sc heinbaren Notwendigkeiten ergeben, hinter sich zu lassen, ent-
spricht in vollem Umfang den Perspektiven, die die Orthodoxe Kirche
durc h die ehrwirdige Vatertradition hindurch zu den Ih ren machte.
Hinter all diesem findet sich das klare Bestreben, den Lebensmodus
christlicher Pragung als absolute Norm, als Vorbild und unabd ingbare
Rahm enbedingung zur Erfi llung unseres von Gott lUbergebenen Auf-
trages, in d er Schopfung gestalterisch wirksam sein zu kénnen, zu ver-
stehen.

c. Dimensionen geistlicher Existenz

In der Wahrnehmung der All-Einheit der Dinge, in der es die
qualenden Widerspriiche, Dissense und Dualismen, die sich im a-
bendlandischen Denken etwa in einer inneren Zerrissenh eit — zwischen
volliger weltentsagender Vergeistigung und Apotheose des Materialis-
mus — man ifestieren, nicht gibt, zeigt die patristisch-orthodoxe Traditi-
on einen wesentlichen Weg auf, durch welchen es ermdglicht ist, das
Leben der Glaubigen im Hinblick auf die gottmenschliche Gemeinschaft
auszur ichten. Dabei hand elt es sich allerdings nicht — wie oftmals a-
postrophiert wird — um einen realit atsfern-abgehobenen Mystizismus,
der um sich selbst kreist und in sich geschlossen ist; eine solche Kon-
zeption wirde es unm dglich ma chen, die Tiefen d es Zusamm enwirkens
zwischen Schopfer und Schépfung zu ergrinden und sie als Quelle fur
unser eigenes Dasein zu ver wenden.

Die orthodox-kirchenvaterliche Spiritualit at ist zum Einen festin
der Praxis des gottesdienstlichen Lebens verankert; Kernstlick d essen
ist die Gottli che Liturgie — das ,Mysterium Uber den Mysterien* — wel-
ches in den Vaterschriften seine besondere Beachtung und In terpreta-
tion fand — so zum Beispiel bei Dionysios Areopagites, Maximos der
Bekenner (6./7. Jh.) oder bei Nikolaos Kabasilas und Symeon von
Thessaloniki (15. Jh.)11. Neben der allegorischen Deutung ist allen die-
sen Zeugnissen die Uberzeugung gemeinsam, dass der Glaubige in
unm itt elbaren Bezug zur re alisierten Theanthropie gesetzt wird; auch
hier vollzieht sich d er Paradigmenwechsel demnach Gott buchstablich

1 Maximos ho Mystagoga; Nikolaos Theian Leitourgian; Syme-
on Peri hieras Thelas Leitourgias®, ,Peri tou Theiou Naou kai ton
enau



.herabsteigt’, um den Menschen in Seine Sphare emporzuheben und
zu integrieren. Die Teilhabe an den ,furc htbaren Mysterien* des Leibes
und d es Blutes des Herr n vertieft und verlangert diese Gemeinschaftin
unendliche Dimensionen; die Notwendigkeit, eine wahrhaft ,eucharisti-
sche" Existenz aus seinem Leben zu machen, wird somit fir einen je-
den zum absoluten Postulat — das darin zum Ausdruck kommende
kirchliche Bewusstsein ist als natirliche Entwi cklung zu begreifen.

Das Streben na ch Einheit zwischen Himmel und Erde ist auch in

der von der Orthodoxen Kirche gepflegten Gebetspraxis zu er kennen:
gemal d er Mahnung des Apostels ,Betet ohne Unterlass” istin beson-
derer Weise das sogenann te Herzensgebet mit seiner an Christus ge-
richteten Bitt e um Vergebung ein Kernstick der — vor allem aus dem
Ménchtum entwickelten — kirchlichen Spiritualit &t. Doch auch hier er-
weist sich die klare Zus amm enspann ung mit der existentiellen Realit at,
da der Glaubige im Bewusstsein seiner Unzulanglichk eiten in der gott-
menschlichen Synergie Zuflucht und Errettung sucht. In der Ge-
schichte der Kirche stellt speziell die Erneuerung dieser geistlichen
Tradition ab d em 14 . Jahrhundert, die mit Namen wie Gregor Palamas,
Erzbischof von Thessaloniki oder Gregor dem Sinaiten eng verkn Upft
ist, eine bedeutende Entwicklung dar; im 18 . Jahrhundert ware noch
der moldavische Archimand rit Paisij ( r-
chenvaterliche Gestalt zu nennen, durch die das Erbe der fri hen
Ménchsvater weitergetragen wur de. Die Basis asketisch-mystischen Le-
bens wird schlieflich im 19. Jahrhundert von h ervorr agenden geistli-
chen Persdnlichk eiten wie den beiden russischen Bischofen Theophan
der Klausner und Ignatij (
Uber allen steht allerdings die Personlichkeit des ,Starez ganz Russ-
land s“, des Seraphim von Sarov (+1833), der in wahrhafter ,askesis" —
geistlicher Einiibung — sich dem Leben in den géttli chen Charismata
offnete und so zur Verkoérperung, zum MaBstab spiritueller Existenz
wurde.

Bereits in den frihen Zeiten der Kirche wird allerdings ange-
merkt — wie es etwa Clemens von Alexandria tut — dass der Er werb
geistlicher Reife wohl ein Prozess ist, der sich mitunter U ber ein ge-
samtes Menschenleben hinzuziehen vermag!2; Gregor von Nyssa ent-
wirft in seiner Schrift ,Uber das Leben des Mose* das Bild eines kon-
tinuierlichen Aufsteigens und Fortschreitens zur A nnah erung an Gott,
die Quelle des Seins — auch dies ist nicht kurzfr istig zu erre ichen. Die-
ses Hineinversenken in den Ursprung aller Existenz, diese absolute
Grenziiberschreitung ist es aber, durch die der Mensch — und gemein-
sam mitihm die Gbrige Schépfung — in die Dynam ik d er wahrhaftigen
,Gotteskind schaft“ integriert und erhoben wird. Gerade dieser wesentli-

12 Djes gellt er im besonderen in seinem ,,



che Schritti st es, den die Heiligen Vater als herausr agendes Charakte-
ristikum christlichen Lebensvollzuges wahrnehmen und verkinden:
Das menschliche Wesen, zus amm engefligt aus M ateriellem und Imm a-
teriellem, wird gewdirdigt, dem Herrn und Schoépfer des Universums in
einem MafRe nah e zu kommen, das allen and eren Geschopfen von vor-
neherein als ganzlich unm déglich erscheinen m uss.

Dabei finden wir in der patristischen Literatur fir all das einen
zentralen Terminus; die Vater sprechen in der Tat von der ,theosis* —
der ,Gottw erdung*”, der ,Vergottung“ des Menschen — die ihm — g erade
durc h die obenerwéhnte Schépfungswidmung durch Gen 1, 26 ff. —in
besond erer Weise nah egebracht ist. Dieses groRe Mysterium tragt zu-
allererstin sich die Bedeutung der Vollendung und V ollkomm enh eit, da
der Mensch dad urc h sein ihm vorgegebenes absolutes Ziel erreicht und
seinem ihm alleine Gibergebenen Auftrag entsprechend gerecht wird.
Dabei ist hervorzu heben, dass die Einheit von ,orthodoxia“ und ,or-
thopraxia“ als Gru ndlage zu dienen hat; die Uberwindung und Abwen-
dung aller Widerspriic he dient als grundlegend e Voraussetzung der uns
eigenen Weiterentfaltung. Auch ist es keineswegs verfehlt, zu s agen,
dass dieser Prozess mit allen seinen Konsequenzen gleichsam als der
menschlichen Natur gemalR und folgerichtig erkann t werden kann ; die
im Vaterdenk en verank erte Errichtung einer weitgefassten gottmensch-
lichen Gemeinschaft wird zum dringenden Postulat, zur ex istentiellen
Notwendigkeit erhoben — durc h sie alleine ist der einzig mogliche und
dauer hafte Fortschritt ermdglicht.

Der Vorgang, dessen wesentliche Eckpunkte in der Reinigung
und der Erleuchtung des allganzen menschlicher Daseins bestehen,
tragt in sich einen ab solut theozentrischen Charakter durch welchen
die synergischen Imp ulse der umfassenden, durch die Energie des
Glaubens verstarkten, Relation zwischen Schopfer und Schoépfung im
Bewusstsein der Offenbarungswahrheiten verkiindet und vermittelt
werden. Dabei zeigt sich an zentraler Stelle die charismatische Dimen-
sion —durc h die Gnad e des Heiligen Geistes vollzieht sich eine Offnung
zur Wahrnehmung jener Realitaten, die ansonsten dem begrenzten
menschlichen Verstand verschlossen bleiben. Einen entscheidenden
Raum in der Verwirklichung des gottmenschlichen Zusamm enwirkens
nimmt dabei die — bereits weiter oben erwéhnte — von Gregor Palamas
als eminentestem V ertreter re prasentierte Lehre von den Géttlichen E-
nergien, durch die der Mensch in die fortschreitende Entwicklung in-
tegriert werden kann , ein. Die ,Gottesschau”, welche als das su btil ste
Mysterium betrachtet werden kann , schlieBt in sich das Leben des
Glaubigen in der Kirche mit ein; alle gebetshaften und sakramentellen
Vollziige sind in diesem Sinne ein eind eutiges Zeichen, dass er auf dem
Weg einer vollendeten Umgestaltung des Seins ist. Die heilsékonomi-
schen Manifestationen der Taufe, der Verklarung und schlieRlich der



der Lebensschaffenden Auferstehung des Herrn sind gemaR kirchen-
vaterlicher Anschauung jene Momente durc h welche die unmitt elbare
Teilhabe am Erlésungsmysterium ermdéglicht ist. Kernpunkt all dieser
Vorgange ist indessen die allumfassende, sich auf samtliche Bereiche
der Existenz erstreckende Erneuerung und wahrhaftige ,Reformie-
rung“, die im tiefsten Bedeutungszusamm enhang eine Neugestaltung
der gesamten Schoépfung — der sichtbaren wie auch der unsichtbaren
Bereiche — inkludiert. Nach der Lehre der gotti nspirierten Vater ist es
das Gottliche Ungeschaffene Licht, durch welches dieser Prozess in
Gang gesetzt und zu seiner Vollendung gefihrt wird. Fir den or-
thodoxen Christen ist es gerade die Realitat der unmitt elbaren gottl i-
chen Prasenz, die sich jeglicher menschlich-begrenzter Logik entzieht,
die in der Folge der absolute Quell der Sinngebung ist. Wesentlich ist
jedoch auch zu erkennen, dass der Glaubige dies in keinem Falle in
passiver Weise gleichsam ,erleidet”, sondern umfassend an d en Ge-
schehnissen Anteil hat. Die christlichen Grundtugenden — Glaube,
Hoffnung und Liebe — daneben Geduld und Gehorsam gegeniiber Gott
stellen gleichsam jene Dynam ik dar, die einen entsprechenden ,Auf-
stieg”, ein Hinzutreten und die Eingliederung in die gottli che Sphare
begri nd et.

Das geistliche Leben des orthodoxen Christen, wie es die Vater
interpretieren, tragtin sich christozentrische wie auch eschatologische
Dimensionen; die Uber allem stehende Zielgerichtetheit, die in ihrer
Form die hochste Sinngebung unserer Ex istenz ist, konkretisiert sich
vor allem in der persdnlichen Beziehung, in der Err ichtung und Auf-
rechterhaltung dialoghafter Strukturen. Die Kirchenvéter sehen in einer
jeglichen Gebetsweise diese Gru ndprinzipien verwirklicht; es mag dah er
nach orthodoxer Auff assung durc haus nicht in Abrede gestellt sein,
dass eine bestimmte sakramentelle Grundlage dem Gebet innewohnt.
In jedem Fall erfillit sich in hervorr agend ster For m dad urch die Syner-
gie theanthropischer Ausr ichtung: Gott und Mensch sind m iteinand er
in lebendiger Gemeinschaft verbunden; dem Menschen ist die Freiheit
gegeben, in enger Beziehung mit seinem Schopfer Leben zu kénnen
und lhn a Is ,Vater zu erf ahren. Dieser Dialog find et sich also auf dem-
entsprechenden Grundfesten, die in keiner Weise das Leben des
Christen als abstrakt wie realitatsfern und in Mystifikationen abg e-
wandt wahrnehmen, sondern gemal den Worten von Archimandrit
Justin von 13
als absolute Wahrheit verkiinden. Es ist zudem eine durc h die kirchli-
che Verkiindigung gestiitzte Tatsache, dass die Frage des ,Reiches
Gottes" fir das christlich-orthodoxe Bewusstsein k onk rete Dimensio-
nen ann immt — oder, besser, bereits annahm , da im Vollzug des Erl6-
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sungswerkes erhebt der Einzig Wahre Gottmensch Jesus Christus die
gesamte Schopfung in den Stand, an d en unverweslichen Gitern teil-
haben zu kénnen. Das Denken der Vater kreistin diesem Zusamm en-
hang um die im Glauben geformte Erkenntnis, dass die Verpflichtung
zur Zeu genschaft bereits in dieser irdischen Existenz gefordert ist, da
sich die Bereiche des Dies-, und Jenseitigen einand er erganzen, inein-
ander versc hlungen sind und somit die alles Ubersteigende Fiille des
Seins in sich tragen. Die Heiligen Vater, die inder kirchlichen Traditi on
als ,Gottestrager” oder auch als ,Christustrager* apostrophiert werden,
reprasentieren in der Tat diese groRe All-Einheit, da sie zugleich auch
Botschafter und V erbreiter der unermesslichen Kraft des Ungeschaffe-
nen Lichtes, das den Herrn auf dem Berg Thabor u mstrahlte, sind.

Einzig und alleine in diesem b eschriebenen gnad enha ften Stand
der Allprasenz charismatischer Kr afte ist es demnach dem Glaubigen
moglich, sich dem Wesen der Dinge entsprechend zu ndhern. Die ,Ein-
wohnung“ Gottes, im Besonderen des Heiligen Geistes im Menschen —
so wie es auch der Apostel lehrt — bestimmt zugleich auch die dem
Menschen ureigenste Wir de; die Heraushildung d es Wesens nach den
Gru ndlagen der Schopfungsgeschichte, nach der besonderen Berufu ng
unserer G attung erfillt sich damit in unvergleichlich-herausr agender
Form. Das Streben dana ch kann k eineswegs nur als eine Suche des I-
dealzustand es erkann t werden, sondern nimmt jene Realit aten auf, die
gleichsam unserer Natur vollkommen umfassend entsprechen. Als
Schluss daraus ist zu erkennen, dass die Errichtung der engen, un-
mitt elbaren theanthropischen Gemeinschaft wohl als Héhepunkt, den-
noch aber auch zugleich als wesentliches Ziel christlichen
Lebensvollzuges wahrzunehmen ist. Alle Glaubigen sind indessen ge-
rufe n, die entsprechende Antwort der Bestimm ung zu geben; alleine auf
diese Weise wird es maglich, in konkretem MaRe Himmel und Erde als
eine absolute, untrennbare Einheit zu begreifen und wahrhaftig — so
wie es die Heiligen Vater durch die Zeiten hinweg verkiindeten — in der
+Askese der Aufers tehung”“ u nsere Existenz zu ver ankern und zu befes-
tigen.






3. Der Geist der Vater in der Welt von heute

Die Frage nach Bewahrung bestimmter Gru ndwerte des Glau-
bens, der Weltsicht, der allgemein zu nennenden Bestimmungskriterien
der Orthodoxen Kirche stellt e —im Besonderen in kritischen Momenten
der Kirchengeschichte — eine groRe Herausfor derung fur das christliche
Gewissen, als dessen Verkorperung die Vater gesehen werden k 6nnen,
dar. In der bis auf den heutigen Tag bewahrten Kontinuitat mag der
Eine oder Andere, dem sich die grundsatzliche patristische Geisteshal-
tung verschlielt, ein krampfhaftes Festhalten an Traditionen, deren
Wert sich deutlich relativiert hatte, wahnen; dabei ist aber zu beden-
ken, dass gewisse Dissense und miteinand er in Konflikt stehende An-
schauungen, wie sie oftmals in einer zeitgeistig gepréagten
Gedank enwelt auftreten, in diesen genann ten Bereichen keinen Platz
finden k 6nnen. Welche Kriterien ab er sind es tatséachlich, die die Rele-
vanz der als ,rec htglaubig“ zu apostrophierenden Doktrin der Heiligen
Vater in dieser gegenwartigen — wie auch noch in der zukinftigen — E-
poche als entsprechend erscheinen zu lassen vermag?

Zunachst hand elt es sich um den Begriff der ,rec hten Gott esver-
ehrung”, der in der Apostasie human istisch-anthropozentrischer Inter-
pretation der gottmenschlichen Offenbarungswahrheiten schweren
Angriffen ausgesetzt wur de; ein wesentlicher Beitrag dazu wurde durc h
die Absolutheitsman ifestation der Wissenschaften (vor allem der Na-
tur wissenschaften) erbracht — in ihrer Perspektive wird alles erklar-
und b erechenbar, ein ,hoheres Wesen“ — Gott — verliert somit seine E-
xistenzberechtigung. Uberdies ist auch festzustellen, dass sich diesen
Entwicklungen man che als ,progressiv‘ gelten wollende christliche
Theologen in b estimmten Grenzen an schlossen und so etwa die Schrift-
offenbarung als einen einzigen, relativiert-symbolisch zu verstehenden
Mythos interpretieren; dies wohl zuweilen in der Absicht, den im a-
bendlandischen Denken verankerten Zwiespalt zwischen ,Glauben”
und ,Wissen* auf ihre Weise zu |6sen. Demgegeniiber mag da s Wort des
Kirchenvaters Au gustinus: , Ich glaube, weil i ch erkenne“4 stehen; es
erweist sich — gemessen am Leben und Wirken zahlreicher anderer Va-
tergestalten — als im vollen Umfang zutreffend. Die Hinwendung zu den
groRen Mysterien d es Gottli chen, die Offnung ihnen gegeniiber und die
Errichtung einer wahrhaft universellen Syn ergie zwischen Schépfer u nd
Schépfung istin keinem Fallin ihrer Wahrnehmung gleichsam als dem
Anspruch des Intellekts entgegenstehend zu werten; die Einheit von
Bewahrung der dogmatischen Wahrheiten in Ubereinsttmmung mit der
Praxis des gottesdienstli ch-liturgischen Lebens definiert somit die or-
thodoxe Gottesverehrung, lasst — gestarkt und bestétigt durch das
Zeugnis der Heiligen Vater —einen Jeden daran teilhaben. Das patristi-
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sche Schrifttum erweist in diesem Punkt auch insofern seine tUber die
Zeiten b estehend e Gulti gkeit, als es in d er Fr age der rec htglaubigen Le-
bensgestaltung, der ,orthopraxia“, eine Manifestation und Reflexion der
Glaubensiiberzeugung erkennt und b estatigt sieht.

In diesem Kontext istim Besonderen die Herausbhildung eines —
nach den ethischen Grundsatzen der authentischen Tradition geprag-
ten — Menschenbildes anzumahn en, da diese Problemstellung gerade
den Kernbereich zentraler Fragestellungen der aktuellen Diskussionen
um die generelle Manipulierbarkeit des menschlichen Wesens erfasst.
Dabei hand elt es sich vor allem um die Definition des Wir deanspru-
ches, der in den Debatten um Genman ipulation oder Sterbehilfe zu-
weilen der Feststellung einer umfassenden ,Funktionalitat” unseres
Daseins gewichen zu sein scheint; gemal der Lehre der Vater bleibt
dem Menschen die einzigartige Sinngebung in jedem Fall erhalten. Die
Zurlic kweisung evolutionistischen Gedank engutes — etwa seitens des
Nektarios von Agina oder Archimand rit Justins von
anderer, in friiheren Epochen aufgetretener Doktrinen, die die Einh eit
der Schépfung durch dualistisches Gegenliberstellen zerrissen, ge-
schah k eineswegs aus der Motivation, den Blick vor natur wissenschaft-
licher Forsc hung zu versc hlieRen, sondern wohl aus der Sorge, dass
der Wert eines jeglichen Wesens innerhalb der kosmischen Ordnung
von vorneherein geschmalert oder gar zerstort werden k énnte. Vor al-
lem die Erffahrungen des 20. Jahrhunderts, das gleichsam als Apotheo-
se des schrank enlosen Anthropozentrismus vers tanden werden kann ,
zeigten, welche Verzerru ngen und Katastrophen durc h die Reduzierung
des Menschen auf eine Existenz als ,Handlungsobjekt” hervor gebracht
werden k énnen. Das ,Abbild Gottes" im Menschen bringt nach kirch-
envaterlicher Uberzeugung jene innere Dynam ik in Gang, die in der
Spannb reite zwischen Selbstbehauptung und charismatischer, aus der
Theanthropie resultierender, Kre ativkraft unseren Lebensgang be-
stimmt und regelt. In diesem Kontext ist gleichfalls anzumerken, dass
die in der postmodernen Gesellschaft apostrophierte ,Selbstverwirkli-
chung”, die grundsatzlich ihre Auspragung in egoistisch-hedoni-
stischen Manifestationen, in der Suche nach dem persénlichen Vorteil
findet, als hassliche Karikatur der urs pringlich intendierten Autonomie
des Menschen zu begreifen ist. Die unmitt elbar hochste Zielsetzung, die
dem glaubigen Bewusstsein als Aufgabe gestellt i st, konk retisiert sich
dementsprechend in der Errichtung und Aufrec hterhaltung eines in
allen Bereichen harmonischen Verhéltnisses, das die Fiille des Seins
aquivalent zum Ausdruck bringt und d en Menschen — so wie es die
Heiligen Vater anmahn en — unabhéang ig von seinem persdnlichen Sta-
tus in Freiheit und Verantwortung hand elnd, in das Wesen der gott-
menschlichen Syn ergie integrieren kann .



Die Herausfor derungen, die in einer anonym -technisierten Ge-
sellschaft gestellt w erden, lassen erkennen, dass gewisse Bereiche des
Daseins, der Frage nach dem Sinn und d er Bedeutung in einer nah ezu
unerklarlichen Weise abstrahiert und gegenstandlos gemacht werden;
augenscheinlich propagiert man da s gesichtlose Vegetieren im ,Hier
und Jetzt“, wodurch die Ausrichtung auf rein materiell zu erf assende
Bereiche seine endglti ge Bestatigung erlangt. Zu gleich jedoch b esteht
in weiten Kreisen eine eindeutige Sehnsucht nach Spiritualit at, nach
der Verlangerung der Existenz, nach ihrer Sublimierung, wiewohl man
gleichzeitig im Bezug darauf sc heinbare Gegensatze wahrzunehmen
scheint. Die kirchenvaterlich-orthodoxe Betrachtungsweise wirde eine
solche Gegeniliberstellung, die sich an d en Begriffswelten d es ,Diesseiti-
gen“ und des ,Jenseitigen” orientiert, niemals als endgiltige Kategori-
sierung zulassen; vielmehr ist es den Vertretern der authentischen
Uberlieferung darum zu tun, die Wahrnehmung einer alles umgreifen-
den und integrierenden Einheit zum Ausdruck zu bringen. Damit
schlie3t sich bereits von vorneherein die Aufrec hterhaltung einer ein-
dimensionalen Sicht der Dinge aus: das konkrete Sein steht notwendi-
gerweise nicht diametral einer ,mystischen Schau“ gegeniuber; im
Wesentlichen ist es die komplementéare Er gdnzung der Beiden, die die
christliche Weltsicht begleitet und a usfor mt. Bedeutsam ist wohl auch,
dass das in der Orthodoxen Kirche verwurzelte geistliche Leben nichtin
bestimmten, geschlossenen Kreisen stattfindet — seine Realisierung ist
gerade auch in der ,Welt“, besonders fir die sogenannten ,Laien“ ein
absolutes Postulat (wi e Nikolaos Kabasilas in seinem Werk ,Das Leben
in Christus" bezeugt). Die Verwirklichung d es Heili gkeitsideals ist —un-
abhang ig von Zeit- und Lebensumstanden — fir den Christen geman
den Worten des Apostels gleichsam die Manifestation des vollig natur-
gemaRen Zustandes; seine Anbindung an d ie Realitat, die sich einer
unmitt elbaren Fassbarkeit entzieht, ermdoglicht dennoch eine kontinu-
ierliche Weiterentwicklung. Die Grundimpulse, die die Umsetzung der
genann ten Lebensvorgabe beinhalten, mdgen d ezidiert als Berufu ng zur
.martyria“, zur Zeu genschaft, erkann t werden; es ink ludiert dies selbst-
verstandlich auch die Frage nach der absoluten Glaubwir digkeit ethi-
scher Dimension, da die Scharfung des spirituellen Bewusstseins in
sich auch die Umsetzung durc h entsprechenden Handlungsbedarf be-
deuten soll.

Die Vision der Dinge wie sie die Kirchenvater entfalteten, zielt
letzten Endes auf die in allen Zeiten und allen Welten postulierte Er-
fillung der Theanthropie; sie ist das Fundam ent fur die aus dem Glau-
ben kommende Lebensgestaltung, die ihre absolute Gulti gkeit auch in
einer Welt, die eingekap selti m Anspruc h einer hochtechnisierten Zivili-
sation existiert, behalt. Dadurc h ergibt es sich, dass auch die Grund-
anliegen in keiner Form als abstrakt oder absurd zu begreifen sind,



sondern ewiggultige Werte weitergetragen werden, um so standig aktu-
ell zu sein. Allen Orthodoxen muss es daher darum b estellt sein, den
vielbeschworenen ,Geist der Vater* als Imp ulsgeber zu er kennen und
zu bewahren; alleine durc h ihn k 6nnen alle Anspriic he, die ein zutiefst
aus dem christlichen Ethos stammendes Hinzutreten b egleiten, reali-
siert und glaubhaft gemachtwerden.
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